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Streszczenie: W pracy zostaly przedstawione zwiazki rolnictwa z rozwojem cywilizacji
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Okoto 8 500 lat p.n.e. na obszarze Zyznego Pétksiezyca, okalajacym doling
Tygrysu i Eufratu, nastapifa tak dramatyczna zmiana w sposobie Zycia gatunku
ludzkiego, ze antropolodzy nazwali jg ,,neolityczng rewolucja rolniczo-pasterska”,
a francuski biolog Jean Dorst [4] twierdzi, iz byt to moze najdonioslejszy etap
dziejow ludzkosci. Czlowiek porzucit wedrowny tryb Zzycia, osiedlil sig,
udomowit rosliny i zwierzeta. Trzeba tu zaznaczy¢, ze istnieja na Swiecie i inne
kolebki roslin uprawnych, zwlaszcza potudniowo-wschodnia Azja, czy kraje
Nowego Swiata, jednakze to wlasnie z Bliskiego Wschodu pochodza najwaz-
niejsze uprawiane rosliny i zwierzeta hodowlane. Zrédta catej naszej europejskiej
kultury znajduja si¢ na Bliskim Wschodzie, a podstawowe znaczenie dla genezy
wszystkich cywilizacji starozytnosci mialo powstanie rolnictwa i hodowli
zwierzat na tym obszarze.

Od dziesigciu tysigcy lat, uprawiajac rolg, czlowiek wyciska na Ziemi
niezatarte pigtno. Zmienilo si¢ wskutek tego oblicze $wiata, nic juz nigdy nie
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bedzie takie, jak przedtem. Wiasnie wtedy, w neolicie, nastapita wielka
przemiana, dzigki ktérej cztowiek uzyskal mozliwosci tworzenia i organizacji,
odrdzniajace go od $wiata czysto przyrodniczego. Juan Eduardo Cirlot [1] podaje,
ze René Berthelot, analizujac ten proces na Bliskim Wschodzie, nadat religijnej
i umystowej kulturze owych czaséw nazwe ,.astrobiologii”. Warto$é i znaczenie
astrobiologii autor ten okre$la nastgpujaco: ,,W Azji i we wschodnim
$rédziemnomorzu przez diugi czas dominowata w istocie koncepcja posrednia
migdzy wyobrazeniem $wiata (zreszta zmiennym i ztozonym) ludéw prymi-
tywnych a obrazem wiasciwym swiadomo$ci wspéiczesnej oraz zachodnio-
europejskiej. Bylo to cos, co mozna nazwaé ,,astrobiologia”, wzajemnym przeni-
kaniem si¢ prawa astronomicznego (porzadek matematyczny) i zycia roélinno-
zwierzgcego (porzadek biologiczny). Wszystko jest zarazem organizmem
i Scistym fadem. Zadaniem rolnictwa jest regularna reprodukcja okreslonych
gatunkow roslinnych, do czego potrzeba znajomosci rocznego cyklu ich wzrostu,
kwitnienia, owocowania, siewu i Zzniwa — rytmu zwiazanego wprost i niezmiennie
z kalendarzem, to jest pozycja cial niebieskich. Czas i zjawiska przyrody
mierzono najpierw za pomoca Ksiezyca, dopiero pdzniej — Stofica. Tak zatem
astrobiologia oscyluje migdzy biologia ciat niebieskich i astronomig istot zywych;
wychodzi od pierwszej, zdaza za$ ku drugiej”.

W neolicie ustala si¢ geometryczna idea przestrzeni, wywodzaca si¢ z niej
warto$¢ liczby 7 (3 wymiary x 2 kierunki = 6 + punkt centralny = 7), relacja
migdzy Niebem a Ziemia, a takze: cztery strony $wiata, odpowiedniosci miedzy
rozmaitymi elementami siédemki (bostwa planetarne, dni tygodnia) i czworni
(pory roku, barwy, punkty kardynalne, zywioly).

Symbolizowanie, petnigce liczne funkcje wyjasniajace i twércze, stanowi
bardzo zlozony system relacji, w ktérym czynnik dominujacy ma zawsze chara-
kter biegunowy, wiazac ze soba sfery fizyczna i metafizyczna. W $wiecie symboli
niezwykle wazne miejsce zajmuja: ogrod, zawdd rolnika i plug [1].

Ogrod to przestrzen, w ktorej przyroda wystepuje jako ujarzmiona,
uporzadkowana, wyselekcjonowana, ogrodzona. Dlatego jest symbolem $wiado-
mosci naprzeciwko puszczy (nieswiadome), tak samo jak wyspa naprzeciwko
oceanu.

Sposrdd zaje¢ podstawowych trud rolnika ma znaczenie szczegélne, nie tylko
dlatego, ze sakralna jest jego dziedzina — nasion, kietkéw, kwiatéw i owocow,
lecz réwniez dlatego, ze koresponduje on z porzadkiem kosmicznym, objawia-
Jacym si¢ w kalendarzu, w cyklicznej ciagtosci zdarzen ziemskich, postusznych
rytmowi niebieskiemu (ktéra to korelacja jest zasadnicza w mysleniu
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astrobiologicznym). W zwiazku z tym rolnik jest straznikiem rytméw agrarnych,
polaczonych z wyganianiem ,starego roku” i przybyciem ,nowego roku”.
Przenoszac to na plaszczyzne senséw duchowych widzimy, ze rolnik jest tym,
ktéry aktywizuje moce regeneracji i ocalenia, wiazace ze soba wszelki poczatek
i wszelki koniec, krepujace czas, nastepstwo por roku i zmartwychwstania $wiata
roslinnego.

Jak podaje Juan Eduardo Cirlot [1], Marius Schneider i René Berthelot
podkreslaja, ze kazdy zawdd lub funkcja jest podstawowa determinanta mitycznej
i kosmicznej sytuacji cztowieka.

Niektére zawody przesadzity w pewnym momencie, gdzies okoto czwartego
tysiaclecia p.n.e., o fundamentalnej przemianie cztowieka. Skonstruowanie kalen-
darza, postep w metalurgii i wynalazek stopéw metali (braz) legly u podstaw
przemiany czlowieka prymitywnego w cywilizowanego (najpierw w Mezopo-
tamii i Egipcie). Mozna ustali¢ korelacj¢ migdzy rozwojem kultéw a zawodami,
szeregujac zawody wedtug malejacego stopnia prymitywizmu.

Paleolityczni mysliwi, rybacy i tkacze mogli w swej obrzedowosci ograniczaé
si¢ do sfery zwierzecej, ktéra dawala im utrzymanie; pasterz i zeglarz z epoki
neolitycznej i protohistorycznej musieli juz wpatrywac si¢ w ksiezyc i gwiazdy,
stuzace im do orientacji; kowale, metalurgowie i protochemicy, ktorzy
zapoczatkowali historig, otoczyli kultem ogien, grajacy w ich technikach
zasadnicza role. Wreszcie, za sprawa rolnikow, czy tez raczej ich odczucia $wiata,
ktore powszechnie zapanowato, gor¢ wziat kult stofica, twoércy rocznego porzadku
i cyklu pér. Rolnictwo odegrato bowiem rozstrzygajaca rolg nie tylko w rozwoju
pierwotnej gospodarki, lecz réwniez w ksztaltowaniu si¢ u cztowieka poczucia
kosmicznego. Rolnik wchodzi w kontakt z rozrodczymi sitami przyrody i swoim
trudem zwigksza zyznos¢ gleby; to samo robi ogrodnik, tyle ze na wyzszym
poziomie duchowo-intelektualnym, ogréd jaki uprawia, to wszak symbol duszy.

Zyzno$é pél, jak twierdzi Juan Eduardo Cirlot [1], jest najpotezniejszym
bodaj obrazem kosmicznej ptodnosci — materialnej i duchowe;j.

Mircea Eliade [5] pisze: ,,To, co cztowiek ujrzaf, patrzac na zboze, to, czego
si¢ nauczyt przez pracg na roli, to, co zrozumial, patrzac na przyklad dany mu
przez ziarno zatracajace swoj ksztalt w ziemi — to wszystko byto dla niego gléwna
szkolg jego zycia. W prehistorycznej mistyce agrarnej tkwi gldwne zrodlo
optymizmu soteriologicznego: podobnie jak ziarno ukryte w ziemi, zmarly
oczekuje z ufnoscia powrotu w nowej formie”.

Zwiazek rolnika z uprawiana ziemia miat w kulturach neolitycznych, ale
réwniez i w historycznych, wyjatkowy charakter. Plug, podstawowe narzedzie
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pracy rolnika, jest symbolem zaplodnienia. W indoaryjskiej legendzie o Ramie
heros ten po$lubia Sit¢ — bruzde w polu. Poniewaz ziemia jest elementem zenskim
praca pluga symbolizuje ten zwigzek. Temu symbolicznemu sensowi odpowiada
chinski zwyczaj, zgodnie z ktérym cesarz, inicjujac swe panowanie, orze.
Rowniez ryjacy w ziemi dzik uwazany byl w wielu mitach za opiekuna urodzaju,
za kogos$ w rodzaju pierwszego rolnika.

Kult religijny zrodzony na Bliskim Wschodzie po powstaniu pierwszych
cywilizacji byt zasadniczo wytworem srodowiska w jego krytycznym momencie
przejscia od myslistwa i zbieractwa do rolnictwa i hodowli bydta. Uzaleznienie
osiadtych grup ludzkich od plonéw, ktére musiaty uzyskaé, uprawiajac swe pola,
bylo tak wielkie, ze kazdy nieurodzaj zapowiadal gldéd i $mieré. Nic wigc
dziwnego, ze kult plodnosci dominowal na tym obszarze i przejawial sig
w réznoraki sposob. Uosobieniem ptodnosci byly zarazem matka i ziemia. Gdy
kult rodzenia zostal powiazany w spolecznosciach rolniczych z cyklicznym
obiegiem po6r roku i z rytualem wegetacyjnym, Matke-Ziemi¢ uznano za
rozrodczg site w calej przyrodzie; za jej to sprawa budzito si¢ na nowo kazdej
wiosny zycie, zniszczone podczas suszy letniej czy wilgotnej zimy. Wiasnie
dajaca zycie Bogini-Matka stala si¢ najwazniejsza postacia starozytnej religii
Bliskiego Wschodu. W miare rozwoju rolnictwa i hodowli zwierzat ujawnita si¢
wyraznie rola mezczyzny w procesie zachowania gatunku i Bogini-Matce dodano
matzonka, aby peinit funkcje rodzica, chociaz niekiedy, np. w Mezopotamii,
wystepowal on jako mtodzieniec i byt jej synem-kochankiem lub stuga. W kaz-
dym razie na calym obszarze od Indii po wybrzeza Morza Srédziemnego
sprawowala ona wladze najwyzsza, wystepujac czgsto jako bogini niezamezna.

W Mezopotamii ,,Matka-Ziemia” by}a niewyczerpanym zrédlem zycia i wcie-
leniem plodnosci, ktorej symbolem jest urodzajna gleba. Sita manifestujaca sig
w plodnosci zostala uosobiona w Bogini (Inanna-Isztar), ktora stata sig¢
wcieleniem sit rozrodczych. Ona to odradzata roslinnos¢ na wiosng, pobudzata
zboza do wzrostu, a ludzi zwierzeta do rozmnazania sie. Jej malzenstwo
z bogiem-pasterzem Dumuzi, ktéry uosabial twércze sity wiosny, miato symboli-
zowaé odnowe Zycia nastepujaca na przelomie roku i ratujaca ziemi¢ od
wyjatowienia. Dumuzi byt mlodym, cierpiacym bogiem, ktéry rokrocznie umierat
po kazdym obiegu pér roku i zstepowat do podziemnych sfer, skad normalnie nie
bylo powrotu. Bogini wszakze schodzitla do §wiata podziemnego, by uwolni¢
Dumuziego, a ich wspdlny powrét kiadt kres obumieraniu przyrody i pozwalat
zakwitnaé ziemi. Smieré i zmartwychwstanie Miodego Boga staly sie, jak pisze
Edwin Oliver James [7], pierwowzorem $mierci i zmartwychwstania w ogole,
gdziekolwiek moglo to mie¢ miejsce.
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Trzeba wyraznie podkresli¢, ze przez caly czas inicjatywa spoczywata
w rekach Bogini, a Miody Bég byt tylko narzedziem, ktérym si¢ postugiwata
w rozdzielaniu swych daréw. Uosabiala ona nieprzerwany cykl pér roku:
wylanianie si¢ zycia z gleby, osiaganie pelni rozkwitu, potem slabniecie i obu-
mieranie w posusze lata i wreszcie znowu odradzanie si¢ na wiosng.

Rys. 1.Idealem obywatela Rzymu w okresie republiki byl rolnik, ktéry prace na roli taczyt ze
stuzba obywatelska. Na rycinie przedstawiony jest medal z wizerunkiem rzymskiego wodza Marka
Aemiliusa Lepidusa [9]. Na awersie ukazany jest on jako zwycigski wédz w wieficu laurowym, za$
na rewersie jako agricola bonus — dobry gospodarz.

Fig. 1.In the republic period, an ideal citizen of Rome was an agriculturist. His labour was
connected with the citizen’s duty. A medal showing a portrait of the Roman chief Marcus Aemilius
Lepidus [9] can be see in the Figure. On the obverse, he is represented as a victorious general with
laurel wreath on his head, and as an agricola bonus — a good farmer on the reverse.

Boginie o podobnych cechach wystgpowaly we wszystkich rejonach
Bliskiego Wschodu i wschodniego Srédziemnomorza. Najpopularniejsza i naj-
wazniejsza wsrdd tych wszystkich Bogin-Matek byla egipska Izyda. Byla ona
niewatpliwie najwigkszym i najbardziej dobroczynnym bdstwem zenskim,
uosabiajacym najzywotniejsze cechy macierzyfistwa. Kult bogini przyrody, ktora
byla uosobieniem rozrodczych sit ziemi, osiagnal punkt kulminacyjny w czci
oddawanej Wielkiej Matce, Magna Mater, taczacej w sobie wszelkie lokalne
cechy tego wszechogarniajacego bostwa.

Kultom agrarnym przeciwstawialy si¢ na omawianym obszarze tradycje
zwigzane z wierzeniami pustynnych koczownikéw. Po osiedleniu si¢ Hebrajczy-
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kéw w Palestynie i przejsciu na rolniczy tryb Zzycia dochodzilo do zacieklych
walk ortodoksyjnych monoteistéw z wyznawcami Jahwe, godzacymi swa wiare
z kultem Bogini i procesu wegetacji. Dopiero po powrocie wygnanicéw z niewoli
babilonskiej wigkszos¢ elementéw kananejskich i mezopotamskich wyelimino-
wano z wierzen albo przeksztalcono w bezkompromisowe dogmaty mono-
teistycznego jahwizmu.

Religioznawcy twierdza, ze ,monoteizm jest religia pustyni”. Sens symbo-
liczny pustyni jest gleboki i zarazem bardzo jasny [1]. Prorocy biblijni,
zwalczajacy agrarne religie plodnosci, przedstawiali ustawicznie swa religie jako
najczystsza religi¢ Izraela z okresu, gdy ,,zyt on na pustyni”. Potwierdza to specy-
ficzny walor pustyni, jako miejsca sprzyjajacego Boskiemu objawieniu. Jest tak
dlatego, ze pustynia, krajobraz poniekad negatywny, stanowi ,dziedzing
abstrakcji” poza sfera Zzycia i istnienia, otwarta jedynie na transcendencje.
Ponadto pustynia jest krélestwem stonca, nie jako szafarza stwodrczej energii
splywajacej na ziemig, lecz jako czystego, oslepiajacego blasku z niebios. Co
wigcej, woda, jako zwiazana z narodzinami i fizyczna ptodnoscia, przeciwstawia
si¢ wiecznotrwaltosci ducha; wilgo¢ zawsze uwazano za symbol moralnego
zepsucia. Natomiast skwarna posucha to w pelni klimat czystej, ascetycznej
duchowosci, spalania ciala w celu zbawienia duszy.

Kosciot chrzescijanski, ktory powstal jako sekta w tonie judaizmu, w czasach
kiedy Palestyna byla prowincja Cesarstwa, opart swa teologie na etycznym
monoteizmie prorokéw hebrajskich i na mesjanistycznej eschatologii judaizmu
hellenistycznego, powigzanych z wysoko uduchowiona reinterpretacja sakralnego
dramatu Smierci i zmartwychwstania, od niepamigtnych czaséw fundamentalnych
dla religii Bliskiego Wschodu. Podstawowe koncepcje chrzescijafistwa: ojco-
wskiego charakteru Boga i podniesienia catej ludzkosci do nowego stanu
»Synostwa” przez ofiar¢ odkupienia, byly jednakze bardzo odlegte od politeisty-
cznego, mitologicznego kontekstu poganskich misteriéw i od wywodzacych si¢
znich kultébw wegetacyjnych, mimo zachowania w chrzescijaniskiej wierze
i praktyce wielu elementow starozytnych mitéw i rytuatéw, odpowiednio zreinter-
pretowanych. Dlatego najmocniejszy i najdtuzej trwajacy opdr stawiali nowej
religii wiesniacy — pagani. Slady tego oporu do dzi§ zachowane sg w stowie
»poganizm”, okreslajacym politeistyczne religie przedchrzescijaniskie. Jednakze
i zwycigskie chrzescijanstwo musiato uzna¢, ze czlowiek oprécz Ojca, potrzebuje
rowniez Matki. Kult Matki Bozej zastapit kulty wielkich bogin, personifikujacych



CZLOWIEK I SRODOWISKO GLEBOWE 213

urodzajna ziemig, a w spotecznosciach rolniczych Naj$wigtsza Panna patronuje
do dzisiaj dwoém najwazniejszym zdarzeniom w cyklu wegetacyjnym:
siewowi - jako Matka Boska Siewna i zakoriczeniu zbioréw — jako Matka Boska
Zielna (zniwa zreszta zawsze rozpoczynano w sobote, wlasnie dlatego, ze jest to
dzien Matki Bozej).

Wspblczesne spoleczefistwa chetnie jednak zapominaja o agrarnym rodo-
wodzie kultury i cywilizacji. A przeciez wystarczy siggna¢é do stownika
lacifiskiego, aby zobaczy¢ jak wiele znaczen ma stowo cultura (=cultus).
Oznacza ono przede wszystkim uprawe, hodowle, uprawiane pole, a dopiero
w dalszej kolejnosci: pielegnowanie, staranie, wychowywanie, sposéb zycia,
urzadzenie Zycia, wykwint, ubranie, str0j, wyksztalcenie, wychowanie, oglade,
polor, uszlachetnienie, éwiczenie, wyszkolenie, hold, czes¢, uwielbienie.

Cywilizacja przemystowa powstata z zastosowania nagromadzonych w przy-
spieszonym tempie zdobyczy nauki, a z punktu widzenia wyzszych motywacji,
uksztattowaly ja zasady wywiedzione z przekonania o bezwzglednej przewadze
cziowieka nad wszystkim, co go otacza. Z przekonania tego wynikly trzy giéwne
idee: pogarda dla wszystkiego, co nie wyszto z reki cztowieka, mit niewyczer-
panych bogactw Ziemi i bezgraniczna wiara w technologi¢ i wytwory geniuszu
ludzkiego.

Jednym z gtéwnych motywow naszego postgpowania jest, jak pisze Jean
Dorst [4], niewatpliwie pogarda, $wiadoma lub nie, do wszystkiego, co nie jest
dzietem umystu i reki cztowieka. Cziowiek wspélczesny zyje w $wiecie betonu,
stali i asfaltu. Zywi si¢ produktami pél i pastwisk wykorzystywanych zgodnie
z zasadami agronomii, ktéra jest juz nie tyle sztuka, ile technika i przemystem.
W nowoczesnych spoteczenstwach coraz wigcej ludzi zyje z dziatalnosci
wylacznie przemystowej. W miare jak przemyst si¢ automatyzuje, a gospodarka
komplikuje, cztowiek porzuca rolnictwo dla przemystu, a potem nawet przemyst
dla sektora ushig. Przyroda, wyparta ze srodowisk ludzkich, wydaje si¢ czyms
bezuzytecznym w oczach spoleczenstwa, otaczajacego niezastuzonym kultem
wylacznie zysk.

W istocie nasza postawa wynika z prawdziwej pogardy dla przyrody.
Wyjatkowo czesto za wysypiska stuza bagna, wilgotne jary na skraju lasow,
parowy, z ktérych wyplywaja strumyki. Uwaza sig, Ze te miejsca do niczego si¢
nie nadaja. Gardzimy nimi, jako nieproduktywnymi. Naszym postgpowaniem
kieruje atawistyczna nienawis¢ do terenéw bagiennych, dawniej niebezpiecznych
i niezdrowych, oraz do obrzezy laséw, z ktérych, jak niegdy$ wierzono, wycho-
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Rys. 2. Rycina z XVIII-wiecznego wydania traktatéw Katona, Warrona, Kolumelli i Palladiusza,
poswigconych rolnictwu [9]. Dwa rézne $wiaty: realny i mitologiczny tworza spdjng catosé.

Fig. 2. A Figure from the XVIII century edition of Cato, Varro, Columella and Palladius treatises
on agriculture [9]. Two different worlds, the real and the mythological one making a coherent union.
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dzity zte duchy. Zapominamy, ze wszystkie takie tereny zaliczajg si¢ do najboga-
tszych i najproduktywniejszych, je§li chodzi o materi¢ organiczna, i maja
pierwszoplanowe znaczenie dla réwnowagi wodnej i ekologicznej calych
regionow. Wigkszos$¢ z nas zywi jaki$ szacunek dla pdl i 1ak, bo sa one dzietem
pracy ludzkiej. Niewielu jednak okazuje taki szacunek dzikiej przyrodzie. Jesli
nie gardzimy ta nieoswojona jeszcze przyroda, to przynajmniej uwazamy, Ze
najlepiej si¢ ona nadaje do przyjmowania odpadkéw produkowanych przez
spoleczenstwo ludzkie.

Czlowiek wspoélczesny okazuje wobec przyrody nieustanng agresywnosc.
Psychoanaliza wyjasnia to kompleksami wywodzacymi si¢ z czaséw, kiedy nasi
dalecy przodkowie zyli w nieustannym strachu gdzies w glebi jaskini lub pod
jakas$ niepewna ostona na brzegu rzeki, zanurzeni w tej przyrodzie, przed ktéra co
chwila musieli si¢ broni¢. Zachowujemy sig tak, jakbySmy chcieli zatrze¢ slady
tej przeszto$ci i pomscié si¢ na ostatnich pozostatosciach przedludzkiej biosfery.
Do zrobienia pozostal juz tylko jeden krok: chetnie obeszlibySmy sig¢ bez
przyrody. Biosfer¢ uwaza si¢ za co$ przestarzatego. Jesli niektorzy chca zachowac
jej resztki, to tylko po to, by je umiesci¢ w czym$ w rodzaju muzeum, gdzie
bedzie si¢ chodzito podziwiaé zabytki przeszlosci.

Wydaje si¢, ze pokrywa glebowa Ziemi jest szczegblnie narazona na
niebezpieczenistwo, miedzy innymi wiasnie dlatego, ze pozornie wydaje sig¢
o wiele stabilniejsza niz pozostate geosfery (pomijajac litosferg). Poza tym, z gle-
ba wigkszo$¢ organizméw, zyjacych na powierzchni Ziemi, nie wchodzi w tak
$cisty zwiazek, jak z woda i powietrzem. Skladniki gleby docieraja do wnetrza
naszego ciala przefiltrowane przez organizmy roslinne i zwierzece. Bardziej
boimy si¢ zanieczyszczonej wody, powietrza, czy pokarmu niz zanieczyszczonej
gleby, ktéra i tak z natury rzeczy jest ,brudna”. Nie myslimy o glebie jako
o Matce, najczesciej jako o $rodku produkcji rolniczej, a w najlepszym przypadku
jako o cennym elemencie ekosystemu. Daleko odeszliSmy od wierzen naszych
stowianskich przodkéw, ktérzy bezwzglednie przestrzegali zakazu wbijania
w glebe kotkdw i dotykania jej ostrymi narzedziami w okresie dojrzewania zbdz,
gdyz wtedy, jak mawiano, ziemia byla cigzarna [2]. Najczgsciej jednak miotamy
si¢ od lekcewazenie lub pogardy do przerazenia i histerii, tak jak jest to obecnie
wprzypadku choroby von Creutzfeldta-Jacoba, ktéra sami wygenerowalismy,
a ofiarami staja si¢ tysigce niewinnych zwierzat.

Ratunkiem powinien by¢, jak pisze Eric Fottorino [6], ,,cztowiek ziemi”, nie
rolnik-producent przemystowy, od ktérego zada si¢ przede wszystkim efektyw-
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nosci ekonomicznej, lecz ,,wiesniak — prawdziwy gospodarz, zapewniajacy trwa-
os¢ ekosystemow, uksztaltowanych przez jego przodkéw, straznik idei zycia”.

Eric Fottorino pisze w swej ksiazce: ,,Cztowiek, maszyna i ziemia, roslina
i zwierzg. Rezultatem ich wzajemnych kontaktoéw jest rolnictwo. Nieswiadomie
odkrywaja wciaz siebie nawzajem, albowiem prawda jest, Ze nikt nie stanowi
$wiata sam w sobie. Rolnictwo jest nieustannym jednoczeniem sig: dfon trzyma
narzedzie, zwierzg powoli przemienia trawg w mleko, ziarno w migso, a wszystko
to niesie i podtrzymuje ziemia, ktora nas zywi— miejsce wszelkich ludzkich
peregrynacji”.

Z prochu powstales i w proch sig obrécisz. Gleba jest przeciez, choé woli si¢
o tym nie mysle¢, takze i $Smietnikiem, i cmentarzem. Stowianie wierzyli, Zze
Matka-Ziemia pozera wilasne dzieci. Tak jak Demeter, kolejna personifikacja
ziemi, ktora jedyna sposrédd bogow zaproszonych przez Tantala na ucztg, nie
odwrécita si¢ ze wstrgtem od potraw sporzadzonych z ciata Pelopsa, lecz
spozywala je w obojetnym zamysleniu.

Gleba to wezet zycia, jesli nie chcemy jej czci¢ i kochaé, to przynajmniej, dla
wilasnego dobra, powinni$my szanowac i chroni¢. Nie obroni si¢ przeciez sama
przed wszystkimi $mieciami, odpadami i nieczystosciami cywilizacji przemy-
stowej. W tym miejscu na pewno nalezy wspomnie¢ o ,,Migdzynarodowej
Konwencji o Ochronie Gleb” [3], ktdrej projekt wedtug ,,Dokumentu z Tutzing”
zostal opublikowany w Lublinie 1999 r. na zakonczenie konferencji naukowej
»Rola gleby w funkcjonowaniu ekosystemow”. Poparcie idei zawartych w tym
opracowaniu jest obowiazkiem nas wszystkich.

Zakonczeniem tych rozwazan niech bedzie godny zapamietania (cho¢ nie
w pelni odpowiadajacy tezom tzw. ekologii glebokiej) cytat z wielkiego dzieta
Krzysztofa Kluka [8]: ,Ziemia naypierwsza iest, z ktorey korzysta rolnik,
naypierwey tez nad iey poznaniem zastanowi¢ si¢ powinien... I kto to
fundamentalnie zna, a przy tym ma doswiadczenie, na iakiey ziemi iakie ro$liny
udaig sig, ten rolniczy¢ pozytecznie moze; znaiac, iak kazdy grunt wyrabiaé, iak
poprawic, i co na ktorym posiaé¢ si¢ powinno. Pilny bowiem i rozumny rolnik nie
mowi z niewiadomemi, ze oto ten grunt do niczego niezdatny: ale nad kazdym
iego kawatkiem zastanawia sig, styszac glos Stworzyciela, ze dla cztowieka
pozytku iest: iezeli wigc nie iedno, to drugie pewnie wyprowadzi¢ moze, przy
zazyciu rozumu, znaiomosci, pilnosci i pracy. Ziemia iest to ow nieprzebrany
skarbiec przyrodzenia, z ktérego rolnik, przyzwoicie szukaiagc, wiele mie¢ moze
potrzebnego™.
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